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DA TEOLOGIA A POS-MODERNIDADE.

A TRAJETORIA DO PENSAMENTO DE JACI MARASCHIN?

Waldemar Barros Neto?
RESUMO

O presente artigo propde uma possivel leitura da trajetéria do pensamento de
Maraschin, em sua importante contribuicdo a reflexao teoldgico-filoséfica e liturgica
para América Latina e Brasil. Procura ainda demonstrar que sua sistematizagao
epistemoldgica se deu através de quatro etapas: [12] - preocupacao com a teologia e
a hermenéutica® (o pensador e sua relevancia); [22] - transicdo da teologia
hermenéutica para a teologia do corpo?; [32] - transicdo da teologia do corpo’ e
teologia liturgica® para a teologia na condicdo pds-moderna’ e [423] - decepcdo com a
teologia, em que somente a arte pela arte é o caminho para a religido.®

! Este artigo ¢ dedicado ao prof. Jaci Maraschin que esta se aposentando de suas atividades académico-
docentes na UMESP, em especial, do Curso de P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido. Maraschin foi um
de seus fundadores e, durante mais de 40 anos, vem exercendo suas atividades visando a reflexdo critica da
teologia a luz da relacdo entre religido e condi¢dao pds-moderna.

2 Mestre em Ciéncias da Religido pela UMESP.

* Cf MARASCHIN, Jaci. A questdo do mito em Paul Ricoeur em relagdo com a sociologia do
conhecimento. Simpdsio 8. Sao Paulo: ASTE, julho de 1972, p. 23 a 38; O que é teologia no
Brasil. Inicialmente, o texto foi extraido da Revista Simpdsio 12. SP: ASTE, agosto de 1974, p. 5 a
11 e, posteriormente, apresentado num simpdsio promovido pela ASTE, em abril de 1976, na
cidade de Porto Alegre, e publicado pela ASTE. Cf Um caminho para a teologia no Brasil. In:
Tendéncias teolégicas da teologia no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1977, p.137 a 152. Os titulos
referem-se a esse texto e os numeros ao da Revistas Simpésio.

* Cf MARASCHIN, Jaci. Fragmentos das harmonias e das dissonancias do corpo. In: Psicologia e
religido. Estudos de Religido 1. Sao Bernardo do Campo: Comissdo de Pds-Graduagdo em
Ciéncias da Religiao do IEPG/CR-IMS, marco de 1985, p. 193 a 213; e Os corpos do povo pobre.
In: Teologia do povo. Estudos de Religido (2). Sdo Bernardo do Campo: Comissao de Pos-
Graduacao em Ciéncias da Religido do IEPG/CR-IMS, margo de 1986, p. 27 a 40.

®> O simbodlico e o cotidiano. In: Religiosidade popular e misticismo no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas,
1984, p. 12 a 144, (Colecgao Ciéncia da Religiao 2).

® Cf Em busca de uma teologia do culto. In: Simpésio 11. Sdo Paulo: ASTE, dezembro de 1973, p.
1 a 4; Uma estética a servigo do ministério: breves anotag¢des sobre a evolugédo do canto
gregoriano na comunhao anglicana. In: Simpdsio (16). Sao Paulo: ASTE, 1977, p. 35 a 58.

" Critica da hermenéutica. In: Teologia sob limite. Sete ensaios e um prefacio. Sdo Paulo: ASTE,
1992, p. 112 a 141.

8 Cf Religido e p6s-modernidade: a (im)possibilidade da expressdo do sagrado. Sao Paulo:

Emblema, 2004, p. 144 a 159.
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Introducao

Maraschin, juntamente com Julio de Santa Ana, e Procoro Velasques Filho
(t1991), tem sido considerado um dos trés mais importantes tedlogos protestantes na
América Latina. Em todas as quatro etapas, Maraschin costurou-as sempre com sua
vocacdo artistica, seja compondo canticos, seja elaborando cancioneiros ou
participando de liturgias e experimentos litirgicos. O que Maraschin assinala,
corresponde a tarefa teoldgica em sua relagdo com a teologia (teoria) liturgica e com
a cultura. Nao pretendemos esgotar todo seu pensamento, ainda mais por estar
aberto a novas reflexdes, posto que sua aposentadoria se da apenas no contexto da
Universidade onde ainda leciona.

1. O pensador e sua relevancia

Nao sei bem se desconstruirei a minha vida entre as linhas tortas das
alegrias e dissabores que experimentei até agora nas minhas
peregrinagcdes pelos intrincados labirintos do pensamento e da
sensibilidade.®

Jaci Maraschin, natural de Bagé/RS, nascido no dia 12 de dezembro de 1929, é
ministro anglicano, bacharel em teologia pelo Seminario Episcopal e em filosofia pela
UFGRS; mestre em teologia pelo Seminario Geral de Nova Iorque; doutor em ciéncias
da religido pela Université de Sciences Humaines, de Strasbourg, Franca. Atualmente,
é professor emérito da UMESP, leciona filosofia na Faculdade de Filosofia (UMESP) e
no Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias da Religido (mestrado e doutorado), onde
é professor de Estética e titular da area de Teologia e Cultura, e coordenou o
Programa de Estudos de Liturgia e Arte nesta instituicdo!’. Foi também secretario
geral da ASTE, de 1971 a 1992, periodo em que foi o editor responsavel pela Revista
Simpdsio. Foi membro da Comissdo de Fé e Ordem do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI)*. Mais recentemente, em 2002, criou o Grupo de Pesquisa “Religido e Pds-

° Cf Sic transit. A (im)possibilidade da expressdo do sagrado. Sao Paulo: Emblema, 2004. p. 162
% Esse Programa iniciou em 1992, sendo formado por professores(as) e alunos(as), voltado para
o estudo e a pesquisa em Liturgia e Arte, cujo objetivo principal € publicar textos basicos dessas
duas areas, organizar coléquios e estudos, e promover eventos, como exposi¢coes de arte,
concertos, conferéncias etc. BRAUN, Ana Claudia & BORTOTTO, Nanci (ed.). Catalogo
2001/2002 do Curso de Poés-Graduagdo em ciéncias da Religido. Mestrado e doutorado. Sao
Bernardo do Campo: UMESP, s.d., p. 46.
" Inclusive, a publicacdo de seu livio O espelho e a transparéncia. O credo niceno-
constantinopolitano e a teologia latino-americana. Rio de Janeiro: CEDI/Programa de Assessoria a
Pastoral, 1989 (Coleg¢ao Protestantismo e Libertagcdo 3), foi uma espécie de reagao teoldgico-
filosofica latino-americana a publicacdo do documento de Fé e Ordem, A Confissdo da fé
apostoélica. Explicacdo ecuménica da fé apostdlica segundo o credo niceno-constantinopolitano
(381). Tradugao de Jaci Maraschin. Sao Paulo: Ciéncias da Religiao/CONIC, 1993, por ndo sentir
que tal documento refletisse a realidade latino-americana, pois entendeu que o conservadorismo
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modernidade” (UMESP) e a ABEP (Associacdo Brasileira de Estudos sobre Pés-
Modernidade).

Teologicamente, sua influéncia é tillichiana, tendo inclusive assistido suas aulas
e prelecdes, no Union Theological Seminary de New York, em 1955'%; filosoficamente,
é heideggeriana'® e ricoeuriana (se é que podemos situar Ricoeur como filésofo'*, e,

daquele texto ndo expressaria o “ideal ecuménico” de unir a raga humana a partir das lutas contra
a opressao”. Alias, sua critica a teologia européia que despreza a TdL ja fora expressa num outro
artigo intitulado Pode a fé ser confessada em comum pelos opressores e pelos oprimidos?
Algumas reflexdes sobre a reuniao da Comissao de Fé e Ordem, do Conselho Mundial de Igrejas,
reunido em Lima, Peru, de 4 a 16 de janeiro de 1982. In: Simpdsio 26. Sdo Paulo: ASTE,
dezembro de 1982, p. 146 a 156, em que faz duras criticas ao tedélogo alemao Wolfhart
Pannenberg, que liderava o discurso do lado ortodoxo, desprezando tedlogos como Leonardo Boff
e Gilberto Gorgulho, pois para Pannenberg, “a énfase numa igreja partidaria dos podres podera
dividir os cristdos de uma nova maneira”. Segundo Maraschin, para Pannenberg a América Latina
nada teria a acrescentar com a TdL a unidade da Igreja, pois ele ndo conhece a dor do sofrimento
e da opressao por que passam os povos latino-americanos. Cf Simpdsio 26. Op. cit., p. 146 a 149
e 156.
'2 Cf Lex orandi, lex credendi. In: Pastoral em debate. Simpésio 36. Sdo Paulo: ASTE, setembro
de 1993, p. 44 e 45. E bom destacarmos que, a despeito da presenca da teologia tillichiana em
Maraschin, este tem sido critico a Tillich, especialmente na sua formulagédo da teologia da cultura:
“A racionalidade trabalha com o esquema do a priori. Paul Tillich aplicou este principio idealista
para construir a sua teologia da cultura. Para ele, a cultura ndo existe por si mesma. E a forma da
religido e, religiao, por sua vez, é a substancia da cultura. Esta € uma afirmacgao de fé. Ninguém
pode experimentar isto como uma verdade histérica. O fracasso desse tipo de pensamento é a
negacao da cultura como uma realidade em si mesma. Precisa da “substancia”, da religido para
existir. Mas, a religido é também cultura, a menos que nés decidamos que seja parte de
revelagdo. Mas, até mesmo nas formas mais tradicionais da teologia, revelacdo nunca é religiao,
mas, sim, a palavra de Deus, ou o proprio Deus. Se nds quisermos sustentar a posicao de Tillich,
chegaremos a conclusdao paradoxal de que a religido é a sua propria substancia.” Cf
MARASCHIN, Jaci. Anglican Theological Review. [tradug¢do de Waldemar Neto]. Winter 2000, vol.
82 (1), ISSN 003-3286, p. 47 a 63. [Texto ainda n&do publicado em portugués].
¥ Cf Um caminho para a teologia no Brasil. Op. cit., p 137 a 152; cf MARASCHIN, Jaci. A
linguagem ontoldgico-existencialista de Tillich. In: Paul Tillich trinta anos depois. Estudos de
Religiao 1). Sao Bernardo do Campo: Comissao de Publicagdes do Curso de Pés-Graduagao em
Ciéncias da Religido do Instituto Metodista de Ensino Superior, julho de 1995, p. 74 e 75.
¥ Maraschin admite a critica que é feita a Ricoeur de ele ser considerado “contrabandista da
teologia®’, que embrulha a teologia numa embalagem de filosofia para ndo pagar as taxas
alfandegarias, dai seus criticos questionarem sobre como poder confiar num filésofo
comprometido com o protestantismo. Quanto a isso, o préprio Ricoeur afirmou: “A influéncia
protestante, aceita sem reservas, guiou-me para o sentimento, mais tarde identificado na abertura
de Schleiermacher como ‘sentimento da ‘dependéncia absoluta’.” Cf HAHN, Lewis Edwin (ed.).
The philosophy of Paul Ricoeur. Chicago/lllinois: Chicago and La Salle, Open Court, 1995, p. 3 a
53. Dai justificar-se a expressao “contrabandista da teologia”. Para Maraschin, Derrida, por
exemplo, jamais partiria da finitude e culpa (que é um termo psicanalitico, transformado por
3
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na sua fase posterior, a influéncia mais marcante é de Jacques Derrida'®. Assim, a
historia de Maraschin confunde-se, tanto com a da ASTE quanto a do Instituto
Metodista de Ensino Superior (IMS-UMESP). Neste sentido, uma de suas maiores
contribuicdes a teologia latino-americana diz respeito a educacdo teoldgica, fato este
acentuado e corroborado por Longuini, que fez um exaustivo estudo sobre a histdria
da ASTE, inicialmente como sua dissertacdo de mestrado'®. Embora neste texto,
Longuini nao aborde especificamente a contribuicao de Maraschin, ele destaca um dos
episddios marcantes de afirmacdo da ASTE, que tanto foi encarada de frente por
Sapsezian, quanto por Maraschin que dera seqliéncia a celeuma, tdo logo assumira a
secretaria executiva.l’ Trata-se do episddio da filiacio da ASTE a Cémara de
Literatura Evangélica (CLEB). Por motivos “ideoldgicos”, a diretoria da CLEB, desde o
inicio, ndo teria digerido bem a filiacdo da ASTE, sendo que, em 1970, ndo renovaria
tal filiacdo. Sapseziam, entdo, secretdrio executivo da ASTE, escrevera uma carta
veemente contra tal ato. Essa pendenga duraria de fevereiro a dezembro de 1970; a
partir em janeiro de 1971, tendo Maraschin como secretario geral da ASTE, o assunto
ainda se arrastou até que, finalmente em fevereiro de 1973 o assunto foi resolvido de
modo satisfatoério®®.

Devemos nos lembrar que, se a década de 60 foi considerada a da fundacgao da
ASTE, a de 70 “foi um periodo de consolidacdo”*®. Longuini destaca o espirito que
Maraschin captara bem sobre a educagdo teoldgica no contexto brasileiro®®; vejamos a
citacao do seguinte texto de Maraschin:

Educacdo teoldgica tem a ver com os fundamentos da fé. Nao se trata de
um mero aprendizado de métodos de propaganda dessa fé. Nem da
reducdo da séria reflexdo a respeito de Deus a classificacdo das doutrinas
mais conhecidas e de transito mais facil entre as congregacdes. Educacdo
teoldgica pressupde, entdo, decisao do aprofundamento do povo de Deus

Ricoeur em termo filosdéfico). O fato é que Ricoeur sempre foi protestante e tem vivido com uma
mascara para mostrar que conseguiu superar a tensdo dialética entre o intelectual e o protestante.
S Cf MARASCHIN, Jaci. O simbdlico e o cotidiano. Op. cit., p. 123 e 124; Critica da hermenéutica.
Op. cit., p. 124ss.

'® Cf LONGUINI NETO, Luiz. Educagio teolégica contextualizada. Analise e interpretagdo da presenca da
ASTE no Brasil. Sdo Paulo: ASTE/Ciéncias da Religido, 1991.

' Em conversa com o professor Longuini, ele mesmo admitiu que, numa nova edi¢cao de seu livro,
deveria abordar um pouco mais detalhadamente a participacdo e colaboracdo essenciais de
Maraschin a ASTE.

'® LONGUINI NETO, Luiz. Educagéo teolégica contextualizada. p. 91 a 97.

' Ibidem. p. 61.

% |bidem. p. 62.
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nas questdes mais sérias de nossa existéncia em relacdo com a
mensagem do evangelho?.

2. Da teologia hermenéutica a teologia do corpo

Faz tempo que se faz hermenéutica. Ela sempre esteve ligada a questao
da compreensao e da busca da verdade. Pensou-se, algumas vezes, que
essa verdade estava na mente do autor dos textos e outras, nos proprios
textos.

De seu texto sobre Ricoeur, em que se preocupava com a questao do
surgimento do mal, e a despeito das criticas a Ricoeur de ele poder ser considerado
“contrabandista da teologia”, Maraschin possui visdo bem nitida quanto a importancia
da hermenéutica e da reflexdo teoldgica. As vezes, parece contraditério, quando
afirma que “teologia é reunido e revelagdo” e, anos depois, critica o conceito de
Novo Ser em Tillich?3, a partir do logos existencial, embora consistente com Ricoeur
na critica a teologia da Queda e do Pecado Original; o motivo é sua compreensao da
relevancia do pensamento de Heidegger quanto & questdo do ser e do Dasein?*. Para
Maraschin, no que tange ao desenvolvimento da hermenéutica, ndao apenas devemos
muito aos filésofos da suspeita, bem como ndo se poderia pensar nos
“desenvolvimentos filosoficos alcangcados hoje em dia sem a contribuicdo de Martin
Heidegger”?®:

Se é verdade que ndo ha hermenéutica propriamente dita e que, ao
invés, sdo perspectivas os esforcos de interpretacdo, é preciso considerar
com mais insisténcia a importdncia do lugar na tarefa teoldgica. A
contribuicdo de Heidegger, neste ponto, é decisiva. Eu ndo digo que
devamos partir de Heidegger mas, modificando uma frase de Ricoeur a
respeito do marxismo, precisamos “passar por” Heidegger.?®

Para passarmos a nova etapa em seu pensamento, o da teologia do corpo, é
muito elucidativa uma resposta que dera por ocasidao do Encontro Brasileiro de
Educacao teoldgica (EBET), ocorrido em Sao Bernardo do campo, em 1986, que

' MARASCHIN, Jaci. Educagéo teoldgica no contexto brasileiro: Simpésio 12. Sao Paulo: ASTE,
1974, p. 1.

22 Cf MARASCHIN, Jaci. Um caminho para a teologia no Brasil. p. 140 a 145.

% Cf MARASCHIN, Jaci. A linguagem ontoldgico-existencialista de Tillich. p. 76 e 77.

# Cf MARASCHIN, Jaci. A linguagem ontoldgico-existencialista de Tillich. p. 74; cf A critica da
hermenéutica. p. 115 a 124.

% |bidem. p. 115.

% |bidem. p. 131.
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originou o livro Educacdo teoldgica no Brasil?’. No texto Teologia académica e teologia
das igrejas, afirmou:

Em seguida, a diferenca entre uma e outra forma de teologia mostra-se
no método. Eu arriscaria dizer que, da metodologia cientifica da teologia
académica, pula-se para a metodologia “estética” da teologia®® das
igrejas. Em lugar do predominio da razdo, temos o predominio das
experiéncias e das emogoes. Dai a importdncia que as igrejas sempre
tém dado ao culto onde as formas da arte sempre ocuparam papel
preponderante. A teologia das igrejas € necessariamente “litirgica” num
sentido muito amplo. Lida com formas expressivas que vao além da
linguagem escrita. E por isso que a teologia das igrejas tende a deixar de
ser a teologia dos livros para ser a teologia da vida.?*

Quando perguntado se “Lutero teria criado uma nova teologia, com idéias
proprias”, ou se teria “voltado a verdadeira teologia, ao verdadeiro sentido da obra de
Cristo, revelado na Escritura”’, respondeu o seguinte:

A primeira questdo é uma questdo hermenéutica, porque fala da
verdadeira teologia. Eu ndao conhego a verdadeira teologia, nunca vi e
nao sei o que significa isso. Todas as teologias sao obras nossas, obras
humanas, embora inspiradas na Biblia. Dai ser muito dificil dizer: “Olha, a
verdadeira teologia é esta ou aquela” (...) Acho que essa expressao
verdadeira teologia é uma expressdo tridentina perigosa para nos,
evangélicos®.

Essa clareza e franqueza sdo marcantes na sua reflexao teoldgica.
3. Teologia do corpo

Nao sei como se poderia falar em libertacao sem essa fundamental intuicao
do corpo e do corpéreo. Assim, o corpo, que € essa abertura polissémica,
simboliza a possibilidade da mudanca do mundo. O corpo €&, pois, erotico.
Ele quer se expressar para além de si mesmo, porém na comunh&o??.

Até hoje permanece uma duvida sobre a originalidade da “teologia do corpo”.
Alguns, a grande maioria, afirma que foi Rubem Alves quem a inaugurou,
especialmente ao publicar textos em que tratava da “teologia do brinquedo”.

" MATEUS, Odair Pedroso (ed.). Sdo Paulo/S&o Leopoldo: ASTE/Sinodal, 1988.
* A questdo estética passara a predominar em seu pensamento mais recente.

¥ MARASCHIN, Jaci. Teologia académica e teologia das igrejas. p. 36.

% MATEUS, Odair Pedroso. Op. cit., p. 39.

' 1dem.

2 MARASCHIN, Jaci. O simbdlico e o cotidiano. p. 144.
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Maraschin afirma que, na verdade, Rubem Alves tomou como ponto de partida o
pensamento de Johan Huizinga, cuja obra Homo Ludens, o jogo como elemento da
Cultura, teria iniciado apontado para essa dimens&o do ludico e do brinquedo.

Na verdade, a parte de “rusgas teoldgico-pessoais”, Rubem Alves trabalhava
com a perspectiva da “teologia do brinquedo”, enquanto que Maraschin com uma
“teologia do corpo”, propriamente dita, entendendo que o corpo é sempre uma
dimensado social, a partir da percepcao da teologia da libertagcdo. Procoro Velasques
procurou combinar ambos os pensamentos, afirmando que a teologia do brinquedo
era importante na tarefa de desmascarar os idolos repressores, através da analise e
instrumental marxistas.>*

Essa teologia parte do pressuposto que deve fazer sentido, nao apenas
simbdlico, mas concretamente, a elaboracdo e apresentacdo de uma proposta que
indique pistas para a superacdo e apresentacdo dos problemas cronicos, gerando
transformacgdes ou mudangas sociais, ainda que a teologia - como forma de educagao
e formacao da Instituicao-Igreja - corra o risco de desviar-se do problema e destas
tentativas de superacdao dos mesmos.

De fato, as comunidades protestantes de missao, em especial a batista, a
metodista e a(s) presbiteriana(s), ainda nao superaram suas definicdes sobre a
sexualidade, visto que ainda se encontram fundamentadas na ética de principios e
nao na contextual. Isso revela e causa uma tensdo quando, através de seu discurso
repressivo, cria um estilo igualmente repressivo nas economias sexual e conjugal e no
inter-relacionamento de sua membresia. O primeiro objetivo, dentro deste breve
quadro panoramico, é o da investigacdo de tais atitudes, a luz da ideologia
repressora, posto que ela cria uma ruptura com o modo de agir nestas comunidades
religiosas, se abordadas diretamente, ainda que apenas se possa arranhar sua esfera
ideoldgica. Assim, tornou-se um desafio a investigacao psicoculturalista. Tedlogos e
tedlogas que iniciaram essa reflexdo teoldgica perceberam uma possibilidade primeira,
rudimentar que fosse, de se elaborar um projeto de acdo terapéutica na acao dos
agentes de formacao de uma “pastoral de animacgao do corpo e da sexualidade”.

N3o ha duvida de que o ponto de partida foi a obra de Johan Huizinga em que o
autor reune e interpreta um dos elementos fundamentais de nossa cultura: o instinto
do jogo. Nessa obra, descobre-se quao profundamente as realizagdes na lei, na
ciéncia, na poesia, na guerra, na filosofia, nas artes e na teologia sao nutridas pelo
instinto do jogo. Huizinga concluiu que a primeira das caracteristicas fundamentais do
jogo é o fato dele ser livre, de ser ele proprio liberdade. E que a segunda
caracteristica, intimamente ligada a primeira, é que o jogo nao é vida “corrente” nem
vida “real”. Pelo contrario, trata-se de uma evasao da vida “real” para uma esfera
temporaria com orientacdo propria, pois toda crianca sabe perfeitamente quando esta
“s6 fazendo de conta”, ou quando estd “brincando”. E que assim é possivel ao jogo

% Sa0 Paulo: Editora Perspectiva, 1980.
¥ VELASQUES FILHO, Précoro. Religido, idolos e reino de Deus. In: Religiosidade popular e
misticismo no Brasil. p. 87 a 93.
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alcancar extremos de beleza e de perfeicao que ultrapassam em muito a seriedade,
ou seja, que o jogo se apresenta como um ‘intervalo em nossa vida cotidiana™’. A
partir dai, os trés tedlogos mencionados anteriormente vao desenvolver uma variagao
de expressoes dentro da teologia do corpo.

Rubem Alves, dentro da questao da linguagem, avanga mais pelo sentido
poético, propondo uma teologia do corpo como teologia do brinquedo que use os
recursos do jogo infantil como estratégia de conduzir a sociedade a uma dimensao
menos materialista, menos “adulta”, mais propicia a eliminar as repressées €, numa
linguagem psicanalitica, o que ele identifica como tabu, os “interditos”, as proibicdes.
Ele faz extensa anadlise sobre esses mecanismos de repressao dentro do
protestantismo afirmando que seu fio condutor é a “Reta Doutrina”, como forma de
se organizar socialmente e de, ao mesmo tempo, exercer o controle sobre a
membresia.>®

Mas, Maraschin, mais concretamente, especifica que uma teologia do corpo é
sempre a partir de um corpo, e que se pensa o corpo do ponto de vista social, i.e.,
como corpo social. Neste ponto, parece haver um certo atrito entre os pensamentos
de Alves e Maraschin. Maraschin, ao analisar o Credo Ecuménico Niceno-
Constantinopolitano, indaga: "Que podera significar o batismo para quem ndo
costuma tomar banho? Que podera significar a eucaristia para quem ndo tem mesa,
nem prato, nem copo, nem talheres?”’

Mas, como poderiamos articular as concepgdes - ambas continentes poéticos da
Igreja - nos contextos da situacdo de condicao da pés-modernidade e de uma teologia
do corpo preocupada em liberta-lo da repressao que |lhe fora imposta ha muito
tempo? Maraschin, partindo de uma critica ao abstracionismo teoldgico, afirma que a
tarefa teoldgica, na medida em que tem a ver com um Deus particularissimo, revelado
num homem também particularissimo, Jesus de Nazaré, é exercicio critico relacionado
como corpo das pessoas que se propdem a pensar. Ndo, naturalmente, como o
conceito genérico de corpo, mas com o “meu corpo”, com o “seu corpo”, com o0 “nosso
corpo”, “o corpo daqueles que estdo aqui e agora”. E que é por isso que se faz
Teologia (e sé se faz teologia) dentro do “corpo de Cristo”, ndo também tomado como
um conceito “teoldgico académico”, mas como esse particularissimo “corpo” que se
faz visivel aqui neste lugar e neste tempo:

Quando falamos, pois, em corpos nao estamos falando de corpos
abstratos, mas da unidade fundamental que transparece nos corpos
particulares: essa unidade feita de carne, de ossos, de mente, de
espirito, de sangue, de nervos, de células e de dtomos. Os corpos sdo as
pessoas com seus nomes e itinerarios especiais. Sao as pessoas capazes

35 Cf HUIZINGA, Johan. .11e 12
o8 Homo ludens. p ' © ,
36 ALVES, Rubem. Protestantismo e represséao. SéO Paulo: Atica, 1982, p. 48.

37 Cf MARASCHIN, Jaci. O espelho e a transparénci a- O credo Niceno-Constantinopolitano e a Teologia latino-americana. . 246
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de portar um nome particularissimo, como sinal de sua relagdo com o
Deus criador.3®

Em textos como Conversdo e corpo®’, O simbdlico e o cotidiano®®, dentre
outros, Maraschin procura explorar os aspectos do cotidiano que as igrejas,
especialmente protestantes, ndao tém explorado: a sexualidade como dom da vida. Em
outros dois textos, bastante provocativos, Serd a sexualidade um dom de Deus?* e
Quem manda no meu corpo?* Maraschin indaga por que “as litanias das Igrejas n&o
mencionam os problemas da sexualidade em suas preces e os canticos de louvor ndo
expressam a gratidao humana diante de Deus pelo dom do orgasmo”, e o que lhe
interessa é:

perguntar de que maneira a nossa religiao se relaciona com o corpo. Na
linguagem do evangelho, a liberdade do corpo sé existe quando o corpo
se abre para a vida. O corpo aberto para a vida é o que chamamos de
Espirito. Quando o corpo se abre para a vida, ele se faz “vivo”, adquire
“animagao”, e se mostra, portanto, “animado”. E o que chamamos de
alma, palavra que vem do latim e que, nessa lingua das nossas origens,
se escreve “anima”.

Acho que podemos arriscar uma resposta para a pergunta no inicio desta reflexao.
Quem manda no corpo é a vida. A vida é o seu primeiro impulso, o seu caminho e a
sua direcdo. As igrejas, os partidos politicos, as escolas, e quaisquer outros grupos, so
terao sentido quando se transformarem em mediadores dessa vida que se origina em

Deus e, que segundo a revelagdo cristd, terd de ser “abundante e plena”.*

E, finalizando, escrevendo sobre Os limites da sexualidade®, esclarece
poeticamente que

Os limites da sexualidade sao os limites do corpo. Comega em qualquer
parte do corpo e ndo termina. Vai de um lado para outro. Entra em delirio
na cabeca. Arrepia-se na espinha dorsal. Concentra-se, as vezes, no
aparelho genital. Choca-se com a sexualidade dos outros corpos.
Emaranha-se e se confunde. Mas se explode. Faz de cada um de nds o

38 Cf MARASCHIN, Jaci Os corpos do povo pobre. In: Cadernos de Estudos de Religido n 3 Revista Semestral de Estudos e Pesquisas em

Religix Campo: Conselho Ecuménico de Pés-Graduagdo (IEPG/CR), ano | (3), margo de 1986, p. 27 e 28

&0. Sdo Bernardo do
% Espiritualidade e religido na América Latina. In: Estudos de religido 4. Sdo Bernardo do Campo:
Comissao de Pds-Graduagédo em Ciéncias da Religido, ano I, novembro de 1986, p. 67 a 83.

* Religiosidade popular e misticismo no Brasil. p. 121 a 144.

* Cf BARBOSA, Jefferson et alii (eds.). Sexualidade. Jornal Uiré 7. Séo Paulo: UBRAJE, inverno
de 1988, p. 6.

42 MARASCHIN, Jaci. Quem manda no meu corpo? Sao Bernardo do Campo, Jornal da Metodista 4.22, setembro de
1992, Férum universitario, p. 1 e 2.

* ldem.

* Movimento popular. O desafio da comunicagédo. Tempo e presenca 229. Revista mensal do
CEDI. Rio de Janeiro: CEDI, marco de 1988, p. 26 e 27.
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que ndés somos. Enche o mundo de lirismo e encanto. Entra pelos
labirintos do desejo. Explode nas artimanhas da libido. Realiza-se no
prazer.*®

4. Transicao da teologia do corpo e teologia litirgica para a teologia na
condicdao pos-moderna

4.1. Da teologia do corpo a teologia litargica

Nao existe liturgia sem teologia. A liturgia € a realizagdo mais perfeita da
experiéncia da vida da igreja com Deus. Move-se, pois, entre o espago da
experiéncia e o espaco da revelacao. Nesse movimento, estao presentes
a histéria, portadora da tradicdo, a cultura, que expressa os desejos
humanos, e a arte, manifestacdo do poder criativo do ser humano®®.

Todas estas questdes transparecem em seu pensamento, mas sempre
permeadas por um cenario liturgico-poético. Se a falta de louvacdo e gratiddo a
Deus pelo dom da sexualidade é questionada, é porque entende a teologia como
dependente da liturgia ou da arte na liturgia.

Inicialmente, ele parte Em busca de uma teologia do culto?’, afirmando que:

(...) seria, em primeiro lugar, a elaboracao de uma critica do culto. (..) Em
segundo lugar, uma teologia do culto pressupde uma critica da comunidade
cultica. (...) Em terceiro lugar, a criacdo de uma teologia do culto exige do
tedlogo exame do que, precariamente, poderiamos chamar de objeto da
adoracdo. N&o queremos, é claro, sugerir que esse objeto possa
submeter-se a critica do pensador. Se o chamamos de Deus, é
precisamente porque foge de qualquer escrutinio da mente humana. Deus
significa para nds aquele que nos busca, nos julga, nos critica e, no final das
contas, nos perdoa. Entretanto, cremos em Deus ao mesmo tempo em que
sabemos que o nome de Deus pode nao significar exatamente o Deus que
adoramos. (...) Essas trés criticas realizam-se, naturalmente, no contexto
cultural em que vive o tedlogo. Esse contexto, chamado nesta revista de
“cultura”, servira para filtrar as diferentes herancas e estimular nas igrejas
a criatividade liturgica. O tedlogo valer-se-a, entdo, de diferentes dados
coligidos pelas ciéncias humanas e pelas artes. Terd que comparar a
semiologia do presente com as tradicdes e, possivelmente, elaborard uma
teoria dos simbolos. (...) Por fim, uma teologia do culto, terd de descobrir o

* |dem.
* MARASCHIN, Jaci. Amor pela terra: culto e sacramentalidade do meio ambiente. In: A beleza
da santidade. Sao Paulo: ASTE, 1996, p. 67.
" Simpésio (11). Sédo Paulo: ASTE, dezembro de 1973, p. 1 a 4.
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significado da alegria. Com isto quero dizer que a vida redimida que se
expressa nos ritos e mitos da igreja cristd havera de ser uma celebracao da
gldria vindoura, uma exultacdo diante do Senhor que nos retire do cativeiro
(isto é, de todos os cativeiros) e nos leva para uma terra nova onde mane
leite e mel. Essa celebracdo no meio da aridez do cotidiano terd em si
elementos conflitantes pois nos leva a cantar quando naturalmente
estariamos roucos, a proclamar a salvacao no meio da opressao, a saltar de
jubilo, que nem Davi diante da Arca, quando a nossa disposicdo humana
seria para a tristeza e pare o lamento. Ao ser expressao do Reino de Deus,
ao nos transformar novamente em criangas que cantam e dangcam, ao nos
devolver a gratiddao e a graca do humano transfigurado por Deus em Cristo,
o culto cristdo transforma-se na antevisdo da parousia, no prenuncio mais
intenso e mais palpavel, diriamos, da realizacdo da esperanca que temos
em Cristo.*®

Alguns de seus textos mais belos, teoldgica, poeticamente, sdo aqueles em que
trata da liturgia; afinal, diplomado em musica e pdés-graduado em comunicagao
social pela USP, seus textos litlrgicos parecem deixar fluir toda a “beleza da
santidade”. *° Em O espaco da liturgia®®, descreve espacos, elementos e espacos
(de sonho)>! para percorrer-se nova espiritualidade - ou a prépria espiritualidade.
Menos poético, mais académico, em Lex orandi, lex credendi, faz um estudo sobre
a liturgia, afirmando que "“a liturgia ja esta pronta, porque o primeiro ato liturgico
da Igreja é a Eucaristia®?:

Jesus tampouco elaborou a doutrina eucaristica que mais tarde atrapalharia
a reunido dos cristdos em volta dessa mesa Unica. E certo que havia uma
teologia implicita na participacao dos discipulos nessa primeira eucaristia.
Essa teologia, no entanto manifestava-se na confissao de que “ele era o
Cristo” e era suficiente. O ato comunitario tinha sentido porque expressava
a realidade mais profunda da amizade entre os participantes e, de certa
forma, servia para fortalecé-la. Comer e beber sempre fora uma festa entre
os judeus.”?

4.2. Da teologia litargica a condicao pos-moderna

O espirito e a arte relacionam-se com o rito porque nele, celebra-se
gratuitamente, o estar-no-mundo. (...) A gratuidade dos ritos pode derrubar

8 |dem.
* Cf MARASCHIN. Jaci. A beleza da santidade. Ensaios de liturgia. Sao Paulo: ASTE/Ciéncias da
Religido, 1996.
%0 Cf Culto protestante no Brasil. In: Estudos de Religido 2. Sao Bernardo do Campo: Comisséo de
Pdos-Graduacdo em Ciéncias da Religido/Imprensa Metodista, outubro de 1985, p. 161178.
*" Ibidem. p. 177 e 178.
%2 Simpésio 36. p. 42.
%% Ibidem. p. 41.
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a tirania dos que querem submeter a vida humana a leis e a dogmas que
contrariam a vida e o prazer de viver. O rito é, pois, obra de arte.”*

A questdo da condicdo pos-moderna comegou, entdo, a se tornar assunto de
interesse deste pensador. Podemos ver textos em que Maraschin ja trabalhava o
pensamento de um dos maiores debatedores da condicdao pds-moderna: Jacques
Derrida. Em O simbdlico e o cotidiano®>, Maraschin abordava temas como
polissemia, univocidade, os poderes dos simbolos, tema que mais recentemente se
tornariam sua preocupacao mais premente, a partir do retorno ao pensamento de
Ricoeur. Assim como fora assiduo pensador de textos de Heidegger, comecava
agora a surgir o pensamento de Derrida. Assim, lemos Maraschin indagando se
Derrida teria tido razdo ao insistir no carater de plenitude do presente,
considerando-o ndo apenas presente num sentido simplista, mas o presente que ja
€ passado e que havera de vir.

Parece-me que a intuicdo de Derrida deve ser levada a sério. Que € o
presente sendo o corpdreo que se presentifica a partir de alguma origem? E a
desconfianca das origens que fez do cotidiano uma abertura pare o que
chamamos de futuro. Desconfiamos que estamos andando. Que as coisas se
abrem e se fecham. Vivem e morrem.>®

Mas, Maraschin ainda ndo falava em condicdo pds-moderna; abordava o
enfoque derridiano. A incursdo a condicdo pds-moderna viria somente em 1992,
com o texto A critica da hermenéutica® .

Mas, os textos que marcam o elo entre os principais temas de sua reflexao:
teologia liturgica, condicdo pdés-moderna e arte, podem ser verificados em A
estética dos pobres®® e Em busca de uma nova humanidade®. S3o textos que
comecam a discutir a questdo da arte, introdutoriamente aos seus dois textos mais
densos, ainda ndo traduzidos e publicados em portugués, mas que refletem a
condicdo pés-moderna de modo mais consistente.

E o comeco de sua desilusdo com a teologia, elaborando, ndo mais
teologia, mas sim “teoria” da liturgia. Sua discussao da arte pela arte, nao
encontra, obviamente, unanimidade entre seus criticos. Mas ndo deixa de ser certo
retorno ao “Ultimo Heidegger” (que os heideggerianos costumam desprezar, como

:: MARASCHIN, Jaci. Espirito e arte. In: A (im)possibilidade de expressdo do sagrado. p. 18
Idem.
% |bidem. p. 124.
*" Teologia sob limite. Sete ensaios e um prefacio. p. 124 a 130.
% Cf Vestes liturgicas em fungdo dos ministérios leigos. Revista de Liturgia 117. S&o Paulo:
Paulinas, ano 2, p. 32 a 35.
% A passagem do milénio. In: Tempo e Presenca 304. Revista Bimestral de Koinonia. Rio de

Janeiro: Koinonia Presenca Ecuménica e Servigo, margo/abril de 1999, p. 7 a 9.
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de menor importancia), por abordar a saida ou alternativa ao impasse da teologia:
a poesia. Esse sera o proximo topico.

5. Da decepgao com a teologia, na condicdao pés-moderna: “a arte pela
arte”

A arte é o que eu fago quando ndo tenho nada para fazer. Nada que
venha de fora por imposicao ou dever. A arte ndo tem dever; nao é ética.
(...) Fazemos uso da arte, mas os usos da arte nao sao arte. Sao apenas
seus usos e o artista ndo tem controle sobre eles.®°

Esta fase é marcada por certa compreensao de que se deve necessariamente
deslocar o eixo da teologia para a arte; alids, esta é a Unica saida da teologia,
segundo Maraschin:

A confusdo da estética com a riqueza transformou a obra de arte em
objeto de mercadoria e nos fez pensar que a beleza estava na ostentacgao
e no esplendor. A arte moderna e a arte contemporanea mudaram o
rumo dessas coisas. Mostraram que a arte faz parte da vida enquanto
elemento importante de sua manifestacdo, que abre mundos a nossa
contemplagao, que nao sao necessariamente os mundos prescritos pelos
poderosos e pelos dominadores. Muito embora o conceito de “arte pela
arte” nao seja “esteticamente correto”, fez com que a filosofia da arte
pesquisasse com mais profundidade, do que antes, o significado da
estética ou, para reutilizar Eco, o sentido da “mensagem estética” em
contraposicao aos demais tipos de mensagem. Convém, pois, relacionar
estes conceitos. Quando afirmamos que a arte nao quer ser outra coisa a
ndo ser o que ela é, ou seja, a ndo ser a sua presenga enquanto arte,
estamos, ao mesmo tempo, chamando a atencao do receptor da obra de
arte, para aquilo que na obra permanece de maneira essencial: aquilo
que faz, com que a obra seja “de arte” e ndo de qualquer outra coisa.®!

Por outro lado, Maraschin reconhece que a liturgia ndo é obra de arte, mas
pertence ao dominio da estética, por sempre influenciar a sociedade através de
suas manifestacdes: ora através da musica, como no canto gregoriano, ora através
das pinturas e esculturas, bem como na propria arquitetura. Na verdade, ele
defende que a liturgia pode ser celebrada em qualquer lugar. Somente com o inicio
da era constantiniana, devido ao rapido crescimento da Igreja, o povo saiu de
dentro de suas Domus Dei (casas das familias), para templos mais e mais
sofisticados, na construcdo das basilicas, em que os altares eram cheios de nichos
com altares secundarios, quase que num circulo hermenéutico, saindo de um altar

% MARASCHIN, Jaci. Espirito e arte. p. 19.
o1 A estética dos pobres. In: Revista de liturgia. p. 32 a 35.
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principal para altares e capelas secundarias. E isso remeteria a ciéncia litirgica as
artes plasticas.®?

A maior prova de sua desilusdo com a teologia estd no que escrevera
anteriormente: “E por isso que a liturgia ndo pode prescindir da teologia. E pela
porta da teologia que o ato liturgico toma consciéncia de sues limites, ndo obstante
o desejo de alargg-los ao infinito” 3, em contraste com o que afirmou em sua
entrevista:

O nascimento da tragédia (Nietzsche) ocorre ao transformar o mito em
histéria; ai, a religido acaba! E esse foi o caso do cristianismo. O mito € como
a arte; ele é dado para fruir, ou como em Ricoeur, é dada para pensar. Na
verdade, é dado para gozar! Deste modo, Liturgia é non-sense®. Em Oxford
(num encontro do CMI), eu disse que a Liturgia ndo é utilitaria. Isso causou
um escandalo. E como a arte, e sé como non-sense é que ela é arte. O non-
sense da liturgia ndo quer dizer nada, sendo assim, ele é obra de arte. Mas,
ai temos o mito da inteligibilidade. Ora, na linha do ininteligivel, por que os
movimentos neopentecostais crescem e os tradicionais esvaziam? Porque, no
tradicional o que domina é o logos/ética, e no pentecostal é o éxtase
dionisiaco.®® Aqui entra a nossa concepgdo de Liturgia. O verbo se materializa
e se faz carne. A Igreja ndao aglenta a carnalidade, e a transforma em
doutrina, texto etc... Toda Liturgia deveria ser simbdlica (e ndo conceitual)!
Embora possa usar palavras, ela é toda simbdlica A Liturgia ndao é obra de
arte, mas trabalha com a obra de arte; ela nao trabalha com referencial, mas
com a metodologia estética - sua mensagem é do nada, pois a estética nao
pode ser ética. Todorov escreveu sobre a Teoria do simbolo. (...) Aqui, nés
temos um primeiro momento, que é o deslumbramento diante do mundo!
aquilo que nao conseguimos entender. Ai, temos o segundo momento que &
a danca (dancar nietzscheanamente) como resposta a esse mundo que me

%2 MARASCHIN, Jaci. Lex orandi, lex credendi. p. 46 e 47.
® |bidem. p. 43.
® Este conceito foi desenvolvido por Maraschin numa conferéncia em Oxford, em 1999, num
Projeto denominado “Riqueza e pobreza no século XXI”.
 Cf MARASCHIN, Jaci. Cultura, espirito e adoracdo. “Se o primeiro momento & apoloniano, o
segundo, por sua vez, € dionisiano. Cultura popular € o desenvolvimento de habilidades e
conhecimentos muito mais relacionados ao corpo e as emog¢des que a mente. Este tipo de cultura
pode ser visto em nossos festivais populares, como o Carnaval, festivais religiosos populares e
procissoes, acompanhados pela criacao de [costumes] e musica e trajes tipicos. Cultura é sempre
o produto de seres humanos. Nés fazemos cultura e somos influenciados por ela. Como ha muitas
camadas de producgdo, bem como ha muitas classes, algumas formas de cultura parecem ser
mais importantes do que outras. Por exemplo, do era Constantiniana até o oitavo século (a.D.),
cultura significou para a Igreja, em primeiro lugar, os usos e costumes da corte. E por isto que a
cultura liturgica desses dias era muito similar ao modelo Imperial. Mas, também havia outra
camada de cultura que era o carater de vida romana com a énfase na sobriedade e na ordem.
Esses dois tipos de cultura tiveram ressonancia na forma da liturgia medieval’.
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deslumbra. A Liturgia equivaleria a danca (Nietzsche: “eu s6 acreditaria num
deus que dancasse”). Tanto que, hoje, para mim, como a teologia acabou,
nao se deveria falar em teologia da liturgia (porque esta é sempre uma
conceitualizagdo), mas sim teoria da liturgia. A pés-modernidade acaba tanto
com a teologia quanto com a Filosofia. Ora, e como é que a comunidade
sobrevive sem a teologia? Na verdade, vocé sé sobrevive na religidao por
meio do misticismo e da arte. Todo o trabalho que temos é um idolatrismo,
porque Deus é o deus que estamos criando, que caiba na nossa
imaginag&o.®®

Ainda assim, Maraschin acredita no surgimento de uma nova humanidade;
mesmo a despeito do peso da globalizacdao, dos estertores da modernidade, na sua
contra-face, a condicdo pds-moderna, pois se a:

modernidade sempre estd procurando por qualquer outra coisa do que por
aquilo que aparenta ser. A pés-modernidade desafia isto. Pergunta se nos,
realmente, temos de olhar embaixo de toda superficie para enxergar sua
profundidade. A pés-modernidade ndo sé enfatiza a superficie, mas também
critica a globalizacdo em favor da fragmentac30.%’

Qual seria o impacto da poés-modernidade para a liturgia? Para Maraschin, em
primeiro lugar, seria devolver a liturgia a sua prépria realidade, como fragmento da
cultura que subsiste no seu proprio valor, na sua prépria substancia.®® E enfatiza
que:

Enquanto tedlogos somos os hermeneutas da alegria. Enquanto liturgistas
somos os criadores da alegria. E a alegria é exatamente isso: a fruicdo da
beleza gratuita dada por Deus. E por isso também, que a liturgia pressupde
comunhdo com Deus e com o préximo, e, que € no encontro das pessoas
num espago determinado, que o canto, a cor, o perfume, o gesto, o som e o
gosto se transfiguram como se estivessem saindo pela primeira vez da mao
de Deus. Eu falei no inicio, da confusdo existente entre beleza e luxo.
Trata-se de uma confusdao que precisa ser superada. Contrastem, pois, o
luxo de Salomdo com o luxo dos lirios do campo. Nem mesmo essa palavra
poderia ser aqui pronunciada. Pois somente Salomdo poderia ter luxo. Os
lirios do campo apenas possuem beleza. As comunidades de base, na
celebracao simples do culto, nao podem aspirar ao luxo. O luxo lhes
impediria de ser o que sao. Mas como as comunidades também podem se
corromper pelos valores de nosso mundo capitalista, sao tentadas a trazer
para o interior de suas liturgias o brilho falso dos materiais superficiais da
copia e da reproducdao em massa como é o caso de flores artificiais. Nao ha
nada mais belo do que os elementos da natureza. As flores, os ramos
verdes, a agua da fonte, o fogo das tochas e das velas, o canto livre da

% Cf entrevista em anexo.
" MARASCHIN, Jaci. Cultura, espirito ¢ adoragio.
% 1dem.
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musica brasileira, a veste e o calor humano sdo dadivas de Deus para que
0s organizemos na forma da liturgia e oferecamos do meio da nossa
pobreza a estética viva da adoragdo.®®

6. Notas conclusivas: retomando Ricoeur

A maneira como contemplamos o mundo sensivel, seja na natureza ou nas
obras de arte, serd sempre hermenéutica no sentido em gque nesse encontro
com ele (com esse mundo) experimentamos a comunhao plena de alegria e
de prazer. A hermenéutica estética funde-se, dessa maneira, com a
hermenéutica religiosa na qual o que chamamos de sagrado ou de mistério
revela-se também como fruicdo e comunh&o.”®

Nas suas reflexdes mais recentes, Maraschin retoma Tillich, no que tange a
afirmacdo que “ha trés tipos de expressao do sagrado (que ele denomina ‘realidade
suprema’): [1] filosofia, [2] arte e [3] religido”. Assim, os dois primeiros seriam
expressoes indiretas do sagrado, e a religido a sua expressao direta, ja que “na
religido o sagrado se manifesta por meio de experiéncias extaticas de carater
revelatdrio concreto e se expressa por meio de simbolos e mitos”’!. Mas, somente
até aqui. Para Maraschin, Tillich se torna tendencioso e seletivo. E pergunta se
“seria possivel e suficiente dizer que as experiéncias filosoficas e artisticas limitam-
se apenas a experiéncias indiretas sagrado?””?

Ao referir-se a dimensao do sagrado, Maraschin esta reafirmando seu retorno a
Ricoeur, apds haver traduzido alguns textos, especialmente Figuring the sacred”,
sua autobiografia intelectual, dentre outros textos. Atualmente, Maraschin tem se
dedicado a traduzir estes textos para suas aulas no Curso de Pds-Graduacdo em
Ciéncias da Religido, retomando sua preocupacao com a questdao da simbdlica do
mal, manifestacdo do sagrado, palavra e simbolo, e a questdo da metafora, tendo
em vista a énfase na “arte pela arte”.”* Ele mesmo escreve que:

% Cf MARASCHIN, Jaci. A estética dos pobres.
" MARASCHIN, Jaci. Hermenéutica da contemplacdo. In: A (im)possibilidade da expressdo do
sagrado. p. 88.
" Cf HUTCHEON, Linda. Art, creativity and the sacred. NY: Continuum, 1990, p. 220 e 221.
2 Cf MARASCHIN, Jaci. Religido e pés-modernidade. In: A (im)possibilidade da expressdo no
sagrado.
"® Cf RICOEUR, Paul. Figuring the sacred. Religion, narrative and imagination. Minneapolis:
Fortress Press, 1955, p. 35a47,p. 48 a67,e 68 a70.
™ Seu mais recente artigo versou sobre Evelyn Underhill. Cf MARASCHIN, Jaci. A experiéncia
obliqua: o pensamento de Evelyn Underhill. In: Caminhando 8. Revista da Faculdade de Teologia
da Igreja Metodista. Sao Bernardo do Campo: EDITEO, 2001, p. 47 a 62.
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O simbolo sempre refere o elemento linglistico a outra coisa. Na religido,
por exemplo, o simbolo remete a manifestacdo do sagrado. Ricoeur
escolhe a metafora como ponto de partida para este estudo. A vantagem
da metafora é que ela pertence a uma so disciplina, isto &, a retérica.
(Eu, Maraschin, diria que ela se dirige para ela mesma). Mas esse interior
de que fala Ricoeur é o que ele chama de “estado de alma”. E nesse
sentido que a poesia se desliga do mundo. Mas se ela assim se desliga do
mundo, por outro lado, de outra maneira, ela se liga com o mundo. (...)
O poeta é livre para o novo ser que ele deve aportar a linguagem. O
simbodlico do sagrado é particularmente apropriado para uma meditacdo
sobre os enraizamentos do discurso numa ordem ndo-semantica. O
sagrado prescinde da palavra. Pode se manifestar por meio de pedras,
arvores etc. O simbolo estd ligado as configuracbes do cosmos. A
metafora esta ligada a linguagem. MAS, O SAGRADO SE MANIFESTA, E O
MITO CONTA COMO AS COISAS VIERAM A SER. Sem o mito, o sagrado
nao se manifestaria. O simbolismo sé opera quando sua estrutura é
interpretada. O que no simbolo esta fora da linguagem é seu poder, sua
eficacia e sua forca.””

Por ultimo, reafirmando esta tendéncia a Maraschin, que ja publicou dois livros
de poesias, As cidades visiveis”® e Rastro de S§o Mateus’’, gostariamos de concluir
0 presente artigo com uma poesia do referido pensador, chamado Palavras sem
sentido”®

como se eu fosse um palhago
faco o dia pelo avesso

e de novo o recomponho
mas desse outro lado do dia
ainda estou dentro do dia

como poderei sair do dia?
talvez haja um buraco
entre o lado de dentro e o lado de fora.

€ precisamente o que procuro
o buraco vazio

gue é também o nada

entre eu e eu mesmo

® Anotacdes de Jaci Maraschin a partir da leitura de RICOEUR, Paul. Parole et Symbole. In:
MENARD, Jacques E. (ed.). Le Symbole. Faculté¢ de Théologie Catholique, Palais Universitaire,
Strasbourg, 1975, p. 142 a 161.
% Sa0 Paulo: Editora Altana, 2000.
" Sao Paulo/Sao Bernardo do Campo: Sociedade Religiosa Edigdes Simpdsio/lUMESP, 1998.
8 Cf MARASCHIN, Jaci. Religido e pés-modernidade.
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esse fascinante buraco
é a diferenca
a porta aberta

quero escapar por essa porta’®
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