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O caminhar de Deus com o0 seu povo
Um panorama historico das tradicGes biblicas
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Introducéo

A Biblia poderia parecer um livro antiquado para quem ndo a entende ou procura nela o
que ela ndo quer nem pretende oferecer. Porque a Biblia ndo € um livro de biografias -
no sentido atual do termo- dos personagens histéricos mais importantes do povo de
Israel e dos primeiros cristdos, mas oferece-nos dados dos personagens mais
importantes para a fé judeu-cristd, que sé podemos encontrar entre suas paginas.
Também a Biblia ndo é um livro de ciéncias naturais e leis fisicas, que trata de explicar
as teorias da origem do mundo e das institui¢cdes sociais, mas oferece-nos a viséo do
cosmos e dos seres humanos que tinham as pessoas que escreveram os livros.
Finalmente, a Biblia ndo é um manual de histdria, tal e como nés entendemos a historia
atualmente, mas informa-nos sobre eventos da historia de Israel, do movimento de
Jesus e da Igreja, que, em muitos casos, s6 podemos conhecer por meio dela.

No entanto, ainda que a Biblia ndo seja um livro de histdria, e essa afirmacao sera
crucial para entendé-la e interpreta-la, a Biblia nos apresenta uma mensagem de
salvacdo encarnada no meio dos conflitos de uma histéria humana; relata-nos uma
histéria na qual Deus se apresenta como Salvador.

De maneira que serd no meio dos conflitos da historia que nascera a Biblia, e sera no
meio da vivéncia desses conflitos que o povo de Israel ird descobrindo e conhecendo
quem é nosso Deus. E a histdria do povo da Biblia comega com a historia de um pastor
chamado Abrado (Gn 12,1-9). ?

O tempo do Deus que liberta

Mas Abrado ndo tem terras; & um pastor ndmade que caminha, sempre buscando um
lugar onde estar com sua familia e alimentar suas ovelhas. Na caminhada de Abrado
pela terra de Canad, seu Deus caminha junto com ele e sua familia. E onde ha uma
grande arvore, ha 4gua e comida e ha vida para Abrado e sua familia. Ali, debaixo da
grande arvore, sem templo e sem sacerdote, o préprio Abrado celebra e adora ao Deus
caminhante (Gn 13,18).° Entdo, o Deus de Abrado é um Deus que o acompanha e
caminha junto com ele.

E os descendentes de Abrado caminharam até o Egito e ficaram ali escravizados. No
entanto, até 14 Deus também caminhou; e “ouviu” seus gritos de dor; e “desceu” para
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liberta-los. Sera no meio do deserto que Deus “enviara” a Moisés para exigir de Farad
que deixe sair seu povo (Ex 3,6). E o povo, conduzido por Moises, saiu do Egito.

De maneira que o Deus de Israel se d& a conhecer ndo pela sua esséncia, mas pela sua
acao libertadora na histdria. O povo o reconhecerd, sobretudo, como “o que liberou,
libera e liberard”, € Nd0 tanto como “aquele que foi, é e serd”.* E a grande &rvore de
Abrado se transformara na pequena sarca de Moisés (Ex 3,1-12); e o Deus de Abrado
chega a ser o Deus dos empobrecidos e oprimidos, daqueles e daquelas que clamam e
gritam pela justi¢a, Deus de marginalizados e excluidos, enfim, “Deus dos hebreus” (Ex
3,18).

De acordo com a tradicéo biblica, 40 anos perambulou pelo deserto de Sinai o grupo de
hebreus libertados da escravidao de farad, para depois ingressar na Palestina e integrar,
junto com outros grupos, a nago israelita (cf. Ex 15-18; Nm 10-14; 16-17; 20-25). E,
nesse caminhar pelo deserto, como nuvem e fogo, Deus também caminhou diante de seu
povo (Ex 13,17-22).

No entanto, o deserto ndo é s6 um lugar onde a agua é pouca e 0s caminhos sdo pouco
seguros. A caminhada de Israel pelo deserto esteve cheia de provas, de tentagbes. O
povo duvida, tem medo, murmura, tem temor de ndo ter &gua para beber e alimento para
comer; impacienta-se, queixa-se, entra em panico e sonha até com retornar ao pais
onde, apesar de sua escravidao, tinha assegurado bens de primeira necessidade (Nm
11,1-23). Até a irma de Moises, Miriam, e seu irmdo Aardo, murmuram contra ele (Nm
12). Na etapa do deserto, a fé de Israel pde-se a prova. Durante varios anos, Israel
inicia-se em uma existéncia que sé depende de Deus. E, quando quer encontrar
segurancga em outro lugar que nao seja junto a Deus, deve aprender a caminhar sé por fé.
O periodo do deserto foi um periodo em que o povo aprendeu a depender s6 de Deus.

Mas o tempo do deserto ndo foi s6 um tempo de adversidade e de tentagdes; também foi
um tempo que reafirmou o amor de Deus para com seu povo. Os 40 anos do deserto sdo
analisados pelo profeta Oséias como o tempo da intimidade entre Deus e seu povo, 0
tempo de uma solidariedade que deveria ser renovada em outros encontros. Diz-nos
Oséias: “...a levarei ao deserto e falarei a seu coragdo... € ela respondera ali como nos
tempos de sua juventude, como o dia em que subia do pais do Egito... eu te desposarei
comigo para sempre.” (0s 2,165); “Como uvas no deserto achei a Israel.” (0Os 9,10);
“Eu te conheci no deserto, em terra seca” (0Os 13,5).

De maneira que viver a aventura do deserto ndo € so saborear a alegria da fragilidade, é
também um voltar a comecar, e também promessa de novos reencontros. A caminhada
de Deus e de Israel comegou no deserto e ali sera onde continuara. Porque havera outros
“40” e outros “desertos” e outros “caminhos”. 40 dias o profeta Elias caminhou pelo
deserto para encontrar-se lado a lado com Deus, na montanha sagrada de Horeb/Sinali,
para finalmente receber a comisséo que implicaria a destrui¢cdo de uma dinastia
opressora (cf. 1Rs 19; 2Rs 9-10). E 40 anos vivera o povo de Israel no exilio babildnico,
tanto os que foram levados, como os que ficaram na terra. Porque o exilio ndo
significou para Israel que um grupo de pessoas fosse desarraigado da terra, mas
significou também, para os que ficaram, vida indigna, miséria, opressao e desesperanca
(cf. Lm 1 e 5). Posteriormente, ja no periodo do Novo Testamento, a tradi¢do evangélica
fala-nos dos 40 dias que passou Jesus no deserto de Juda, no meio de numerosas
tentacbes que ameacaram separa-lo de seu caminho, antes de comecar seu ministério na
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Galiléia (cf. Lc 4,1-13); e também a tradicdo lucana nos fala dos 40 dias em que Jesus
andou entre seus discipulos, depois da experiéncia da ressurrei¢éo, ensinando-lhes e

preparando-0s para “ser testemunhas em Jerusalém, em toda Judéia e Samaria e até o
fim da terra” (At 1,1-11).

O tempo do exilio: tempo de reflexdo e um novo encontro

Com a dissolucdo da sociedade tribal, mais democrética e igualitaria, estabelece-se a
monarquia, ndo sem os protestos do profeta Samuel (cf. 1Sm 8,10-22). E depois dos
desencontros da etapa monarquica - em que 0 povo Vive a opressdo saloménica, a
divisdo do reino e a queda do reino do norte sob os assirios em 722 a.C. (cf. 1IRs 12 e 2
R 17,5-6)- o reino de Juda chega a profunda crise provocada pelo exilio babildnico
(587-539 a.C.). Mas, no meio da opressdo e marginalidade da deportacao -como flores
que brotam no meio dos residuos, como luzes em meio das trevas- vemos que se
levantam, do meio do povo oprimido, novas utopias capazes de devolver a esperanca. E,
entre os que foram levados a capital do império, estara o profeta-sacerdote Ezequiel.
Sera no meio desse contexto de perda, de abandono, de desesperanca, em uma
experiéncia fantastica e maravilhosa, que o profeta-sacerdote vera a gléria de Yahvé.
Mas ndo a vera nem em Jerusalém, nem no templo; vé-la-a em outro lugar, junto ao rio
Kebar (Ez 1,3), na Babildnia, entre os deportados: “Me levantei e sai ao campo;, e eis
aqui que a gloria de Yahvé estava parada ali, semelhante a gloria que eu tinha visto
Jjunto ao rio Kebar; e cai rosto em terra” (Ez 3,23).

Para as pessoas que foram arrastadas a forca para Babil6nia, o exilio significou,
fundamentalmente, sentir-se abandonados por Deus. O desanimo e a desesperanca eram
totais: ““ Secaram-se n0ss0S 0SS0S, desvaneceu-se nossa esperanca, tudo acabou para
nos” (Ez 37,11). No entanto, até o exilio, Deus caminhard de novo com seu povo
oprimido. E é no meio desse desespero que a palavra de Yahvé, por meio do profeta
Ezequiel, se dirige aqueles e aquelas que tinham perdido toda esperanca, para falar de
futuro! Para falar de esperanca! Assim, na experiéncia do profeta, um montéo de 0ssos
seréo a base e fundamento de uma nova criagdo, de um renascer: “Infundirei meu
espirito em voceés, e vocés viverdo, estabelecé-los-ei em seu solo, e vocés saberéo que
eu, Yahvé, o digo e o fago” (Ez 37,14).E essa foi a esperanga que o Deus caminhante,
por meio do sacerdote-profeta Ezequiel, levou ao povo.

Mas, apesar de tudo, o exilio foi um periodo altamente fértil para a nacdo israelita. Foi
um novo éxodo e um novo deserto, que purificou e regenerou toda a vida nacional e
acrisolou a reflexao religiosa de Israel, a ponto de derrubar muros e inseri-lo no mundo
com uma visao renovada e universalista (cf. Is 40-55; Ez 1,1; 3,23). Também do exilio
surgiré a didspora egipcia e a mesopotamica, as quais desempenhardo um papel
preponderante nos séculos por vir, assim como a sinagoga, a qual sera determinante no
judaismo pos-exilico, e particularmente durante a difusdo do cristianismo, no periodo do
Novo Testamento( cf. At 17,1-3.10; 18,1-4; 19,8).

O tempo do pds-exilio: Israel no meio dos grandes impérios

E é certo que do exilio Israel surgird renovado e diferente. Depois de passar pela
experiéncia da ruina nacional e o exilio, Israel sera outro, mas também seu mundo sera
outro. E isso € assim, porque o exilio produzird uma proliferacdo de grupos e projetos
que disputardo o espaco social, politico e religioso. Surgem basicamente dois grandes
projetos. Por um lado, o projeto de corte sacerdotal dos que retornavam, projeto de
reconstrucdo nacional, centrado no templo e suas institui¢des, cujas idéias se encontram
refletidas nos capitulos 40-48 do livro de Ezequiel. E, por outro lado, o projeto dos



chamados visionarios,” menos apegado ao legalismo e ao templo, de corte popular, e
vinculado a grupos camponeses e proféticos, cujas utopias de reconstrucdo se refletem
no Segundo Isaias (Is 40-55), no Terceiro lIsaias (Is 56-66) e no Segundo Zacarias (Za 9-
14).

Certamente, 0 encontro entre os dois grupos nao sera tranquilo e amistoso, ja que o
exilio significou uma mudanca profunda com relacéo a propriedade da terra: um grupo
perdeu a terra, e outro a ganhou (cf. Jr 39,10). Portanto, no centro do conflito, se
encontrard, fundamentalmente, a posse da terra. Finalmente, uma atitude de
intolerancia, especialmente dos que retornavam do exilio, levaré a ruptura e as
excomunhdes reciprocas entre os dois grupos (cf. Ed 4,2-5)°.

Em 538 a.C., o0 édito de repatriacdo de Ciro (2Cr 36,22ss; Ed 1,1-4; 6,3-5), rei de medos
e persas, a que o0 Segundo Isaias chama de “ungido” (Is 45,1), permite o retorno a patria
das pessoas que quisessem retornar. Entramos na chamada “época persa”, que ira até a
destruicdo do império persa por Alexandre, o Grande, em 330 a.C. Mas a restauracao
possibilitara, fundamentalmente, a reconstrucédo do templo (cf. Ed 6,3-5), que, com todo
0 apoio do rei persa, ird simbolizar o projeto de reconstrugdo dos exilados. Mas o grupo
que retorna -os que foram escravizados na Babil6nia e grupos sacerdotais- ndo s6
retornam com o apoio do império, mas eram economicamente ricos, pois basta ver as
grandes quantias de dinheiro que conseguiram colher para ajudar no retorno (cf. Ed
8,25-27). Finalmente o templo é reconstruido (520-515 a.C.), ndo sem uma forte
oposicédo dos samaritanos e dos grupos que ficaram na Palestina, que viam na sua
reconstrugéo a perda de sua autonomia religiosa (cf. Ed 4-5).

Sem davida, a reconstrucdo do templo significou uma vitéria do grupo sacerdotal. Lei e
circuncisdo recebem um peso até entdo desconhecido. Também a vitdria do grupo
sacerdotal significou um aprofundamento do abismo entre samaritanos e judaitas, que
chegara a ser definitivo durante o periodo helenistico (330-63 a.C.).

Mas a afirmacdo definitiva do projeto sacerdotal dos que retornaram se produzird com a
reforma de Esdras e Neemias (ca. 455 a.C.). E se bem que a reforma tenha salvado a
nacao israelita na &rea politica e cultural, criara também as contradicGes politicas,
sociais e religiosas que marcardo os séculos por vir e chegardo ao tempo de Jesus, em
que o templo, usando palavras do profeta Jeremias, sera chamado de “cova de ladroes”
(cf. Jr 7,11 e Mt 21,12-17). Entéo, a partir da reforma, o sacerdocio ganha grande
impulso com a apari¢éo da figura do Sumo Sacerdote, que se torna herdeiro da
autoridade dos antigos reis. Agora, culto e lei representam o vinculo que une o povo,
antes reunido em um estado geograficamente limitado.

N&o obstante, o projeto sacerdotal ndo se afirmara sem conflito. Opondo-se a uma
preocupacao meticulosa pelo culto e o rito, emerge a visdo dos grupos populares, para
0s que o profetismo ndo tinha morrido com o Gltimo dos profetas. Certamente, Deus
continuava caminhando com seu povo, com o povo simples, com os empobrecidos e 0s
marginalizados. E esses grupos populares dardo impulso as idéias messianicas e
apocalipticas, que oporao resisténcia a chamada “ortodoxia” surgida da sintese religiosa
de Esdras e Neemias.

A visdo destes grupos populares se aprofundara nos séculos por vir, particularmente na
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profunda crise que fragmentou a comunidade judaita, no século Il a. C., quando a
helenizacdo em massa da Palestina, durante o periodo dos seléucidas, esta a ponto de
acabar com a fé tradicional israelita. Utopia e visdo popular que encontramos refletida
na producdo literaria do periodo, especialmente nos grupos que estdo por tras dos textos
apocalipticos, apocrifos e deuterocandnicos do periodo veterotestamentario.

Mas a profanacdo do templo e a sangrenta perseguicdo desencadeada pelos seléucidas
foram mais do que os judaitas podiam suportar. Gradualmente se foi formando uma
frente de resisténcia que s6 esperava 0 momento propicio para lancar-se a luta. E a
revolta explodiu no ano 166 a.C., ndo na capital, mas nos setores rurais, quando
Matatias e seus cinco filhos se insubordinam, empreendendo uma campanha de castigo
contra os helenistas (1M 2,42-48). Depois de uns meses, Matatias morre, ficando a
insurreicdo sob o comando de seu filho Judas Macabeu (1M 3,1).

A revolucdo dos Macabeus, como finalmente chegou a ser conhecida, destruiu todos 0s
altares erigidos aos deuses gregos em toda a Palestina. Finalmente a insurrei¢do chegou
até Jerusalém, em 164 a.C. A guarnicdo seléucida foi capturada e tanto o altar de Zeus,
como o altar profanado serdo demolidos. Assim, trés anos depois da sua profanacao e
depois da reconstrucao do altar, o templo foi re-consagrado com grandes festas (cf. 2M
10).

No entanto, entre intrigas palacianas e assassinatos, a luta iniciada por Matatias
degenerou completamente. O fim definitivo da dinastia Hasmonéia chegara no ano 63
a.C., quando Pompeu conquistou para Roma todo o oriente médio, liquidou o que restou
do reino dos seléucidas e submeteu a Palestina sob o status de protetorado romano.

Termina assim o caminhar de Deus, tal e como se reflete no Antigo Testamento. Mas o
ultimo grande descobrimento veterotestamentario se daré, precisamente, no meio das
lutas populares contra os seléucidas e a revolucdo dos Macabeus: a teologia da
ressurreicdo (cf. 2M 7 e Dn 12,2-4). Até 0 momento, 0 conceito de ressurrei¢do nao
aparece no Antigo Testamento. E sera precisamente uma mulher, uma mae, que vé
morrer torturados, um por um, seus sete filhos, a que o introduz pela primeira vez.
Assim, quando esta por morrer o ultimo deles, exclama: “Eu ndo sei como vocé
apareceu em minhas entranhas, nem fui eu quem lhes presenteou o espirito e a vida,
nem organizei eu os elementos de cada um. Pois assim o Criador do mundo, o que
modelou 0 homem no seu nascimento e projetou a origem de todas as coisas, Ihes
devolvera o espirito e a vida com misericordia...” (2M 7,22-23a). A teologia da
ressurreicdo aparece, entdo, ndo como resultado de uma reflexao filosofica, ou como
uma idéia abstrata desligada da realidade, mas como o grito da mae que sabe que a
morte na luta pela justica ndo é o fim . E termina assim o Antigo Testamento. A
profe%ia ndo morreu, transformou-se em parabola: parabola das mulheres, parabola de
Jesus.

O tempo de Jesus: um novo caminhar

A ocupacao de Jerusalém, por parte de Pompeu, em 63 a.C., levou a que 0s romanos
exercessem de forma direta 0 dominio sobre a Palestina, mediante procuradores, ou

indireta, mediante reis vassalos. A forca coercitiva do exército romano assegurava a
estrutura econémica, social e politica do Império Romano na regido. Na area
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econdmica, Roma interessava-se pelos beneficios que obtinha por meio do trabalho do
povo, dos impostos e dos juros. Na area politica, seu poder opressor manifestava-se
por meio do terror e a tortura, a violacdo de mulheres e a crucificacdo de seus
opositores, tanto homens como mulheres. Na &rea religiosa, a convivéncia do templo e
das autoridades religiosas com o poder romano legitimavam a opressdo politica e
econdmica. Templo e autoridades religiosas estavam substituindo o verdadeiro Deus da
liberdade pelo Deus das leis, o Deus Pai pelo Deus Juiz, o Deus dos pobres pelo Deus
dos ricos®. E esse sera o contexto no qual nascera Jesus.

E Jesus, no dizer de Paulo, aparece “na plenitude dos tempos” (cf. Gl 4,4; Ef 1,10). E é
preciso olhar como comeca o proprio Novo Testamento para darmo-nos conta do Deus
que Jesus Cristo vai assumir e viver. A genealogia de Jesus, no capitulo 1 de Mateus,
vai marcar o codigo. E a presenca na genealogia, antes de Maria, de quatro mulheres
bem contraditérias e nada convencionais na sua atuacdo, mostra 0 novo caminhar de
Deus com seu povo: Tamar, vilva desamparada que se passa por prostituta e seduz o
seu sogro Juda, para garantir que se faca justica, denunciando os mecanismos patriarcais
de dominacao; Raab, a prostituta, ou mulher liberada, e, por isso, considerada mulher
marginal e excluida, que, ao propiciar a entrada em Jericd aos grupos de pastores e
excluidos sociais que chegavam do deserto, simboliza e representa a denuncia a légica
da exploracdo do rei e a cidade; Rute, a estrangeira moabita, que a tradi¢ao
veterotestamentaria designa como a bisavé de Davi e que, junto com Boaz, denuncia a
lei que ndo tem eficécia social, afirmando, mediante a solidariedade, os direitos dos
empobrecidos; e finalmente Bate-Seba, a mulher que tinha sido esposa de Urias, e mée
de Salomé&o; a mulher usada para satisfazer os caprichos e desejos do rei, simbolo de
condenagéo da monarquia como expressao do abuso de poder dos poderosos de todos 0s
tempos.

Finalmente esta Maria, sua propria mée, outra mulher transgressora e nada convencional
para a sociedade de seu tempo. E sabemos, de acordo com a tradi¢do evangélica, sobre
o0s problemas que Maria teve, até com o proprio José, pela sua gravidez fora do
casamento. E a tradi¢do lucana pord, na boca de Maria, este cantico que resume, ao
mesmo tempo que antecipa e anuncia, 0 Deus que Jesus vai assumir e viver:
“..dispersou os que sdao soberbos no seu proprio cora¢do. Derrubou os potentados de
seus tronos e exaltou os humildes. Aos famintos cumulou de bens e despediu o0s ricos
sem nada” (Lc 1,51b-53).

Jesus, em linha com essas cinco mulheres, transgressoras, contraditorias, irregulares -
que simbolizam e resumem o caminhar de Deus no meio dos pobres, dos
marginalizados e dos excluidos, desde Abrado até o préprio tempo de Jesus- vai falar a
todos e todas, mas seu caminhar seguird no meio dos fracos e “dos pequeninos irmaos”
(Mt 25,31-46): seus primeiros discipulos serdo pescadores, 0s quais eram considerados
impuros; comera com publicamos e pecadores; andara entre as prostitutas e tocara
leprosos; deixar-se-a tocar pela mulher com fluxo de sangue; e finalmente morrera
como um rebelde politico. Por isso, quando o Jesus da tradicdo joanica afirma: “Eu sou
0 caminho, a verdade e a vida.” (Jo 14,1-6), esta afirmando-se que, nesse caminhar
com seu povo, Jesus sera, como antecipam ‘“‘suas avos” e sua propria mae, um signo de
contradicdo, em solidariedade com os que aparentemente nada séo, chamando assim a
construir e viver um novo caminho de sentido, para mostrar o caminho que leva a Deus.

E, se o batismo e ung¢ado de Jesus no Jordao inauguram o “tempo de Cristo”, a narrativa
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lucana da ascensdo fecha-o (At 1,6-11).° Mas a ascensdo ndo é uma simples teofania,
ou seja, uma manifestacdo portentosa de Deus, nem uma subida -em sentido espacial-
de Jesus para um lugar determinado, nem a saida, ou afastamento e auséncia do
ressuscitado de nossa historia. A tradicdo de Mateus acentua a presenga permanente de
Jesus no meio da comunidade: “...eu estou convosco todos os dias até o fim do mundo”
(Mt 28,20). A ascenséao ¢ uma afirmacdo teoldgica que significa, em primeiro lugar, a
exaltacdo de Jesus e a afirmacéo de que a construcdo do Reino de Deus -que é justica e
paz- na histéria humana, foi inaugurada e é um fato possivel; em segundo lugar, a
béncéo e envio do pequeno grupo dos apdstolos (Lc 24,50); e, finalmente, a abertura do
“tempo da igreja”, que é o tempo do testemunho e da missdo.™

O tempo da misséo e do testemunho

E os comegos do tempo do testemunho e da missdo encontram-se no livro dos Atos dos
Apdstolos, que foi chamado, com justa razdo, o “Evangelho do Espirito Santo”, porque
destaca, de forma extraordinaria, o papel do Espirito nas origens do cristianismo."* E
pela a¢do do Espirito no Pentecostes todos 0s povos escutam “a boa noticia” na sua
propria lingua (At 2,4.6.8.11). O discurso de Pedro em Pentecostes € programatico: é a
abertura da miss@o ecuménica e universal do nascente movimento de Jesus. Mas, além
disso, para a comunidade de Jesus, isso significara que Deus tinha mostrado de novo
seu poder vivificador, caminhando lado a lado com a pessoa que o templo e 0 império
tinham condenado a morte. E que esse Jesus, que os sacerdotes condenaram a morte
como blasfemo, e o império, como subversivo, era 0 Senhor. Quando 0 momento do
conflito chegar a crise e a fidelidade ao projeto de Jesus os fara crescer na consciéncia

de sua proépria identidade, o que os levara a chamar-se “Igreja”, “cristios”.®

O esquema teoldgico do livro dos Atos insiste na presenca dos Doze em Jerusalém (At
5,42). Mas vira o conflito com as autoridades religiosas judaitas (At 4) e o conflito com
0s judaizantes dentro do préprio movimento de Jesus, que pensavam que sé 0s judeus
de nascimento deveriam ser considerados com todos os direitos dentro da comunidade
(cf. At 11). Particularmente o conflito com o judaismo oficial levara a morte Estevdo. E
a tradicédo lucana coloca na boca do primeiro martir cristdo um resumo do que 0s
primeiros cristdos assumiram do Antigo Testamento: a historia que comega com 0s
patriarcas, 0 éxodo, a sociedade tribal mais igualitaria, até Davi e os profetas (cf. At
7).1* No entanto, o discurso de Estevdo detém-se quando chega a Salomio e diz que, se
bem que Salomao tenha construido o templo, “o Altissimo ndo habita em casas
construidas por homens” (At 7,48).

A partir daqui, 0 movimento de Jesus ira tomando distancia das liderancas civis e
religiosas, do templo e da sinagoga. A brecha entre o grupo de Jesus e o templo
aprofundava-se cada vez mais. Por isso, quando chegam a seu climax as contradi¢Ges e
se suscita a perseguicdo em Jerusalém (cf. At 3-5), todos, “...a exce¢do dos apostolos,
se dispersaram pelas regides de Judéia e Samaria” (At 8,1). Depois dessa grande
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repressdo, 0 movimento de Jesus foi obrigado a sair de Israel, sobrevivendo nas cidades
do império onde se formaram comunidades chamadas “ekklesias” ' para por em
pratica as esperancas e ideais de projeto de Jesus (cf. Lc 4,16-22). E, desde esse
momento, Jerusalém ndo sera mais o objetivo da missdo, e j& ndo serdo os Doze os que
cumprirdo a comissdo de ser testemunhas “...em Jerusalém, em toda a Judéia e Samaria
e até os confins da terra” (At 1,8). Serd o grupo dos Sete (At 6) os responsaveis de
levar a cabo o programa missionario ecuménico e universal e levar “as boas noticias”
fora de Jerusalém. E nesse contexto que se insere o encontro de Filipe com o etiope (At

8,26-40).

No seu encontro com o etiope, que lia um poema dos “Cantos do Servo” (Is 53,7ss),
Filipe Ihe proclama “as boas noticias” da mesma forma em que o fez Jesus com 0s
caminhantes de Emaus (Lc 24,13-35). E, na releitura cristologica que faz Felipe de um
texto profético, o Antigo Testamento se mostra como um texto sempre aberto a novas
interpretacdes: a profecia sempre € atual. Mas, além disso, a presenca, no livro dos
Atos, desse encontro, muito antes da evangelizagdo do mundo greco-romano por Paulo,
€ uma evidencia para repensar as origens do cristianismo e evitar o erro que levou a
interpretar “até os confins da terra” como Roma, a capital do império. Erro que levou,
conseqiientemente, a interpretar o sentido e dire¢do da missdo para o ocidente; visdo que
transporta e legitima uma imagem distorcida, ocidental, norteada, branca e desorientada
das origens do cristianismo.'® E sera precisamente esta interpretagdo ocidental a que
produzira e legitimara, além disso, uma imagem vertical, ou seja, Norte-Sul, na visao
missionaria da Igreja. Visao que transportara, consciente ou inconscientemente, um
forte fundo ideol6gico de dominacéo.

No entanto, o texto do encontro de Filipe com o etiope afirma teologicamente que a
expansdo missionaria nio chegou a Africa; a Africa “sempre esteve ali”, pois, desde a
tradicdo veterotestamentaria, ja esta presente a vinculagio entre a Palestina e a Africa e,
por conseguinte, a presenca de judaitas negros (cf. Gn 10,6-8; Is 18,1-2; Mt 12,42; Lc
11.31). Por isso, antes da misséo ir para a Africa, a iniciativa ja era tomada pelo etiope,
que vinha de adorar em Jerusalém'’. Entéo, recuperar a missdo no Sul, ou seja, a Africa,
é recuperar a memoria das centenas de milhares de escravos e escravas que foram
desarraigados de seus lugares de origem e hoje integram o calidoscopio étnico de nossos
povos, latino-americanos e caribenhos; assim como, também, recuperar a memdria de
nossas culturas aborigines, muitas vezes esquecidas, desvalorizadas ou marginalizadas
nas visdes missionarias dominantes.

O encontro de Filipe com o etiope € um episodio do tempo da misséo e do testemunho.
Mas “as boas novas” foram levadas também a Galiléia (cf. Mt 28,16-20, Evangelho de
Marcos, Documento Q') e para o oriente (cf. Evangelho de Tomas *°) e, com Paulo,

50 termo grego “ekklesia”, que adotaram as comunidades cristés, é um termo que ndo tem uma origem
religiosa, mas secular, e pode significar: igreja, congregacdo, assembléia, reunido, tanto de grupos
politicos, como religiosos.

16 |dem. Veja, também , Tomés Kraft. “La iglesia primitiva en Africa”. Em: Revista de Interpretacién
Biblica Latinoamericana, RECU, Quito, 1998, No.29 e Ediberto Lopez. “Los origenes del cristianismo y
el evangelio de Tomas”. Em: Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana. RECU, Quito, 1996,
No.22.

7 Veja Maricel Mena-Lopez. “Proselitismo etiope — Um estudo de Atos 8,26-40”. Em: Mosaicos da
Biblia. Koinonia — Presenca Ecuménica e Servigo, Rio de Janeiro/S&o Paulo, 1997, No. 26.

8 A “hipotese Q”, para explicar a formagio dos evangelhos sindpticos, estabelece a existéncia de um
documento pre-evangélico dos ditos de Jesus, utilizado pelos evangelistas Mateus e Lucas ha composi¢do
de suas obras literarias, além do evangelho de Marcos. Veja Pablo Richard. “Los diversos origenes del
cristianismo — Una vision de conjunto (30-70 d.C.)”. Em: Revista de Interpretacion Biblica



alcancam Roma, a capital do império. Fica aberta a histéria da “Igreja-em-missdo”.%

O caminhar da nova comunidade, da “ekklesia”, chegara no final do primeiro seculo.
Ao redor de 90 d.C., ocorrera a separacao definitiva do movimento de Jesus do
judaismo farisaico. Por esta época, o0 chamado Concilio de Jamnia decretara a
excomunhao e separa¢do do movimento de Jesus, proibindo que um membro desse
grupo, mesmo que fosse judeu, entrasse em uma sinagoga. A partir daqui, 0 movimento
de Jesus assumird definitivamente o nome de “cristdo” e comegard um caminhar
independente, a margem do judaismo farisaico oficial.

Mas o tempo tornar-se-a de novo sombrio para 0 hascente movimento cristdo. Entre os
anos 95-96 d.C., sendo imperador Domiciano, ocorrera a primeira grande perseguicao.
E, se a perseguicdo do ano 64 a.C., durante Nero, se circunscreveu sé a Roma, a
perseguicdao de Domiciano estender-se-a por todo o império. Este imperador tinha
decretado que todos os suditos do império o adorassem como deus. Todas as pessoas
que resistiam eram condenadas a morte. A persegui¢do provocard o medo da
comunidade cristd e ameacava terminar a proclamacéo do evangelho.

Vem, Senhor Jesus

No meio desse ambiente de medo, e desesperanca, nasce assim o Gltimo livro da Biblia
cristd: o Apocalipse ou Revelacdo, que seu proprio autor cataloga como “livro
profético” (Ap 22,18-19). E, se € um livro profético, ndo trata de coisas de outro mundo,
ou de um futuro que ndo pertence a nossa histéria, ou de uns seres que ndo tém nada a
ver com conosco. Os simbolos e metaforas que utiliza ndo sdo imagens desvinculadas
da realidade, mas recursos literarios, no meio de uma situacao altamente opressiva. E,
sim, certamente o livro do Apocalipse fala de destruicdo do mundo, mas néo de
fantasias de destruicdo deste mundo criado bom por Deus (cf. Gn 1,31), mas de
destruicdo dos mundos injustos e opressores de todos os tempos.

Para o império opressor, as palavras do “profeta/vidente de Patmos” tém que ter tido um
forte sabor de denuncia e condenacao profética, e, para os oprimidos, como uma
clarinada de liberacdo e esperanga: “Agora ja chegou a salvagao, o poder e o reinado
de nosso Deus e a potestade de seu Cristo, porque foi arrojado o acusador de nossos
irmdos, quem os acusava de noite diante de nosso Deus” (Ap 12,10).

De maneira que, quando o autor do Apocalipse escreve, ndo o faz para descrever o que
vai suceder, mas para iluminar e animar o presente e a vida das comunidades as quais se
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dirige, as comunidades cristds da Asia Menor, para sustentar a fé e a esperanca. Para o
Apocalipse, o presente da comunidade perseguida importa mais que o futuro; por isso, €
um livro que chama a resisténcia e se abre a esperanca.

Quando o livro do Apocalipse afirma, e, com isso, termina a Biblia cristd: “Sim, venho
em breve” (Ap 22,20b), ndo se refere a “Alguém” que se encontra fora e ausente da
histdria e voltard em um futuro determinado, mas de “Alguém ” que sempre tem estado
em meio da historia, assinalando caminhos de esperanca “aos pequenos” de todos as
épocas: que chamou um simples pastor, chamado Abrado, para ser pai de uma grande
nacao; que se revelou a Moisés para libertar um povo escravizado; que caminhou em
todas as épocas de crise junto dos empobrecidos, desesperancados e injusticados, e que
agora, revelado de maneira particular em Cristo, nunca deixara de caminhar com seu
povo. O “Sim, venho em breve” significa que hoje, como ontem, o Senhor vem, mas
ndo para terminar a historia, para assinalar o fim, o momento ltimo, mas para “terminar
e colocar fim” a tudo o que se oponha a vida, ao amor, a paz e a justica. Por isso, hoje,
ante a violéncia politica, militar, social e econémica, que ameacam destruir a vida e a
criacdo, a fraternidade e a solidariedade humana, a paz e a justica, que sao as marcas do
Reino, podemos, com esperanca, clamar: “Vem, Senhor Jesus”.



